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El pueblo bora ocupa territorios en la cuenca del rio Ampiyacu
(un afluente del bajo Amazonas que desemboca en la pequeiia
ciudad de Pebas) en el Putumayo y en la amplia zona que se
extiende de este rio hasta el Caquetd, que fue el centro de la
explotacion cauchera de la Casa Arana de triste renombre. La
dispersion actual del pueblo bora sobre tan amplia region se
debe precisamente a las secuelas de aquella época: 1a huida de
la gente ante las exacciones de los caucheros y las deportacio-
nes de la mano de obra indigena por los capataces y sucesores
de la empresa. De la misma manera fueron afectados los pue-
blos vecinos de los bora: muinane (bora), andoque, resigaro,
nonuya, ocaina y huitoto residentes originalmente en la zona
mesopotdmica del medio Caquetd y Putumayo. Entre ellos, los
huitoto habrian llegado hasta la desembocadura del Ampiyacu
a mediados del siglo pasado.

El conjunto de estos pueblos conformaban lo que podemos
llamar una sociedad tribal amazénica plurilingiie. La conside-
ramos una por compartir todos, a pesar de hablar lenguas dis-
tintas, un sistema ceremonial y de intercambio comtn del que
quedaban excluidos (hasta donde podemos afirmarlo dando fe
alos testimonios historicos existentes) tanto los pueblos vecinos
del norte y noreste, como los del sur y suroeste; esta exclusion
de las instituciones y practicas sociales medulares, sin embar-
€0, no significa que no haya habido influencias de diversa in-
dole cruzando las fronteras entre Colombia y Perti en ambos
sentidos, en donde se halla dicha region. En estos dos paises,
gran parte de la poblacion de los diferentes pueblos ha adopta-
do nuevas formas organizativas (“cabildos”, “federaciones”) con
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el objetivo de defender sus derechos territoriales, politicos,
econémicos y culturales frente a un Estado colonizador, “civi-
lizador” y misionero.

En territorio peruano, la cuenca del Ampiyacu, hoy en dia
casi exclusivamente ocupada por comunidades indigenas bora,
ocaina, huitoto y yagua —los tltimos asentados cerca de la
desembocadura—, da el ejemplo de una configuracion socio-
cultural indigena en la que los individuos manejan cierto grado
de participacion en el mercado —la que ademas buscan au-
mentar—, tienen acceso a escuelas primarias y colegios secun-
darios y cumplen con obligaciones militares y civiles. Las co-
munidades nativas, como entidades juridicas, ejercen
colectivamente sus derechos sobre los territorios titulados y,
con algunas restricciones legales, sobre los recursos naturales
alli existentes y se benefician de ciertos servicios estatales en

el campo de la salud, la educacion y, mas limitadamente, de la
urbanizacion.

Estos pueblos, al igual que muchos pueblos indigenas de
las tierras bajas de la cuenca amazonica, han adoptado en los
altimos cincuenta afios un modo de vida que se asemeja al
observado en poblaciones mestizas y que podemos llamar bos-
quesino, el cual nos sirve para referirnos a las sociedades y
culturas rurales amazodnicas, sean de indigenas o mestizos,
y que se distingue del modo de vida campesino debido a que
los pobladores amazonicos no cultivan el campo abierto, 1la-
mado ager en latin —de donde deriva agricultura—, sino que
practican el cultivo mixto o policultivo en terrenos desbrozados
—chacras— donde el bosque se regenera después de uno o dos
afios de uso, alcanzando diferentes estadios de vegetacion se-
cundaria, o un nuevo bosque climatico, antes de ser sometido
al cultivo nuevamente. Asi, el bosque, secundario o primario,
es parte del sistema de cultivo, ademas de aportar la carne de
cazay otros productos. Después de unos afios, cuando el bosque
cercano a la vivienda se convertia en “purma” —bosque secun-
dario, llamado rastrojo en Colombia y capoeira en el Brasil— y
se agotaban los animales de caza en los alrededores, el ritmo
tradicional indigena implicaba el desplazamiento de la maloca
—casa plurifamiliar— o la aldea hasta un nuevo sitio boscoso.
Se trata de un sistema de cultivo seminémada y el modo de
explotacion de la tierra se conoce como cultivo de corte y que-
ma o de roza y quema y que, junto con la caza, la pesca y la
recoleccion, constituye el sustento de tales pueblos. Entre las
artes de caza se encuentran las trampas, que conforman un
universo de relaciones entre los bora y la naturaleza que les
rodea.

Kaamééné tajkorai, la “guillotina de arriba”

Como en el mundo occidental, en el indigena los animales se
adquieren para alimentarse y es tal vez el inico punto comun
entre los dos universos en cuanto a animales se refiere. No
obstante, la mayor diferencia reside en el hecho de que en la
sociedad occidental se consume, con excepciones marginales,
animales domésticos cuya crianza es asunto de especialistas,
mientras que los indigenas amazénicos consumen, con pocas
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excepciones hasta hoy, animales silvestres que los hombres, y
en mucho menor escala las mujeres, consiguen para su familia.
De ahi podemos derivar una serie de diferencias inherentes a
las relaciones que vinculan a los miembros de la sociedad
occidental con el mundo animal —domesticado, generalmente
se consumen pocas especies por medio de una actividad espe-
cializada— y las que mantienen los miembros de las sociedades
indigenas con dicho mundo —silvestre, con un consumo diver-
sificado y normado mediante una actividad generalizada.

Desde esta perspectiva, es necesario entender el uso indi-
gena de una trampa no solo en su funcion adquisitiva de ali-
mento, sino como parte de las modalidades de relacionarse
con el mundo animal y, por medio de ella, con el mundo del
bosque en su globalidad. La vivencia practica en el bosque,
mediante el manejo de los diferentes medios de apropiacion
de animales, requiere desde luego, para lograr sus objetivos,
un conocimiento positivo, etolégico y ecoldgico que se adquie-
re, por una parte, en la practica misma y la observacion de las
conductas animales y el medio en que éstos desarrollan sus
actividades y, por otra, al escuchar las historias de cazadores
y los relatos miticos que contienen y transmiten en abundan-
cia detalles significativos de esta indole.

Estos conocimientos particulares, especificos, son la parte
funcional y operativa de un pensamiento comprehensivo, in-
terpretativo del mundo que entiende al sujeto como parte de-
pendiente de un universo en el que, precisamente por su an-
helo —que es también la piedra de toque de su dependencia—,

éste se confronta con fuerzas, habilidades, voluntades e inteli-
gencias de seres que, en apariencia, no son sus semejantes pero
al mismo tiempo tienen cualidades en las que se asemejan. El
cazador logra controlar este caracter intrincadamente doble de
la naturaleza del bosque analizdndola en los términos boras,
que en su conjunto construyen un universo mental del que se
derivan, como parte de una vision general y detallada, los pre-
ceptos para las conductas adecuadas de quien se mueve en
dicha naturaleza y persigue en ella sus fines.

Para explorar y entender el alcance social indigena que
tiene cualquier objeto o recurso natural —sea técnica, conoci-
miento, discurso, comportamiento, evento, etcétera— produci-
do, observado y manejado en el ambito de una sociedad indi-
gena, es necesario contemplarlo dentro del conjunto de las
actividades productivas y comunicativas, haciendo explicita su
especificidad social y local con referencia a: 1) el medio natural
donde se ubican los recursos por transformar y, por ende, se
inicia todo trabajo, y cuyo conocimiento e interpretacion acon-
diciona todo proceso productivo; 2) las técnicas y procesos de
transformacion que contienen las habilidades gestuales, compe-
tencias mentales y discursivas socialmente enmarcadas en las
formas de la divisién del trabajo y de la cooperacion; y 3) los
fines sociales que se ubican en los destinos de la produccion,
entendidos a la vez como respuestas a las formas historico-
sociales de las necesidades y en términos de las motivaciones
espirituales que impregnan toda actividad. Dicho en forma
resumida: en términos de los factores constitutivos especificos
de una sociedad particular que residen, en el caso de las socie-
dades amazonicas, en el orden ceremonial los eventos sociales
totalizantes.

El significado indigena, entendido como sentido verbal-
mente construido y referido o atado a los hechos particulares
(materiales y mentales), reside en el universo discursivo —el
conjunto de las formas de discurso— que contiene, siendo par-
ticipe de cualquier actividad y articulado a la practica discursi-
va ceremonialmente integrada, 1a totalidad de las representa-
ciones que los miembros de una sociedad se hacen del mundo
como globalidad y de los elementos que en él se observan,
producen y comentan.

Con el fin de concretar los propésitos genéricos que acaba-
mos de enunciar y evidenciar los conocimientos basicos y
acercarse a su comprension desde una perspectiva intercultu-
ral, exploraremos un objeto —mas exactamente un medio de
trabajo— que los bora utilizan en su actividad de caza: una
trampa (llamada tdjkorai y, para la cual, con referencia a su
modo de funcionamiento, utilizaremos el término de “guilloti-
na”, kdamééné tajkorai, “guillotina de arriba”, que los huitoto
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conocen con el término de kanosi y los ocaina con el de md-
cootu, pero que parece desconocida de los pueblos amazénicos
mas al oeste.

Entendemos por trampa un aparato que actia indepen-
dientemente del cazador con el fin de matar o agarrar un
animal. Exploraremos entonces, aunque sea por dominios
fragmentados, las condiciones de su uso para adquirir de esta
manera conocimientos respecto a su manejo técnico, la razon
social que lo embarga y el control espiritual que lo comple-
menta, y afinar por este camino nuestra capacidad de com-
prension del objeto técnico como objeto social.

Lliinaja y wakimyéi: las categorias de actividades

La “guillotina de arriba” se arma en una rama de arbol para que
mate diferentes clases de monos o agarre al pelejo o perezoso;
por esta razéon podemos calificarla de arboricola. Tiene una

contraparte “de abajo”, bddééné tajkorai, que por armarse en el
suelo es terricola: mata al sachacuy (Proechimys sp.), al zorroy

ala punchana (Myoprocta pratti), eventualmente aves terrestres
como la panguana (Crypturellus undulatus) y diferentes clases
de perdices y una de paloma (Leptotila rufaxilla). Las dos tram-
pas del tipo tajkorai “guillotina” son parte de un conjunto de
veinte instrumentos o medios de trabajo que los bora agrupan
bajo el término de dahpe y que corresponden todos a la defini-
cién general que hemos dado de la trampa (cuadro 1): tienen
la funcién de matar o agarrar cualquier clase de animal, sea
acuatico, terrestre o aéreo y en grado variable de independen-
cia del hombre; no incluyen los instrumentos agarradores ma-
nuales como el cernidor, wahrdji, con que se cogen pececitos
0 camarones en una quebrada, ni el recogedor, avohkoho, del
cual existen dos variantes: uno equipado con una bolsa de red
y mango corto, con que se recogen los peces después de haber
envenenado el agua con barbasco, y otro con un lazo fijado en
la punta de una vara larga, con que se lacean perdices de noche,
eventualmente palomas, cuando duermen en las ramas infe-
riores de los arboles. Si pertenecen a la categoria de dahpe las
nasas, la antigua red de caza colectiva (stnunu), las mas recien-

ADQUISICION DE ANIMALES SEGUN EL MEDIO DE TRABAJO

violenta
directa mediatizada
hombre hombre/mujer

» no violenta

directa

mujer

ADQUISICION Y TRANSFORMACION
DE RECURSOS NATURALES

ADQUISICION DE FRUTAS

hombre/mujer hombre/mujer

guillotina de arriba guillotina de abajo

(otras 18 trampas)

k. tajkérai b. tajkérai
QU'“Ot'”? agricultura
tajkorai cocina
cerémica
manos diferentes maneras de cesterfa
armasy trampa cernidor recoger frutas de la fabricacién de canoas
accesorios da/|7pe otros e|quipos chacra y silvestres eteétera
lliiAgja (recoleccién de frutas) wakimyéi
buscar animales “trabajar”
terrestres/acuéticos
dod lleéne majcho
comer carne comer frutas comer vegetal
(cocinada) (crudas) (cocinado)

CONSUMO ALIMENTICIO

Cuadro 1. El lugar de la guillotina en la clasificacién bora de las actividades productivas. Se visualiza el lugar que ocupa en esta visién el objeto
técnico-cultural, la guillotina, cuyas implicaciones sociales estamos explorando.
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temente conocidas tarrafa y red de pesca que se designa en
bora con la misma palabra.

Desde luego, y conforme a nuestra definicion, podemos
traducir adecuadamente por “trampa” el término dahpe. La
categoria trampa, tal como la hemos definido con la intencién
de sistematizar los objetos técnicos y como la manejan los bora,
agrupa a la vez instrumentos que se usan en el medio terrestre
y en el acuatico, es decir, en actividades que los hablantes de
castellano tenemos la costumbre de distinguir como caza y
pesca, pero que los bora, de manera consistente con los criterios
implicitos en la categoria trampa, no distinguen. El bora se
tienen como objetivo la adquisicién de animales de cualquier

clase: animales de monte, peces, reptiles, insectos, larvas, ca-

racoles, etcétera. Desde luego, dicho verbo bora no tiene
equivalente en el 1éxico castellano, ya que esta lengua distingue
obligatoriamente, como todas las lenguas occidentales, entre
“cazar”, “pescar” y “recolectar” (animales o vegetales); una tra-
conseguir) animales (de cualquier clase y con cualquier medio
de trabajo)".

Pero fuera de esta particularidad, y conforme a la estruc-
tura de la lengua bora, dicha palabra tiene también valor de
sustantivo y como tal designa cualquiera de los instrumentos
de trabajo que se usan para conseguir animales, independien-
temente del medio donde esta actividad se realiza; o dicho en

pesca y recoleccion de animales. Entre estos instrumentos
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encontramos todas las armas y sus accesorios (inclusive los
venenos), tanto las tradicionales como las de adopcion recien-
te, como la escopeta, los anzuelos metalicos, los arpones (apdo),
etcétera, pero también el agarrador y hasta el cernidor cuando
es usado por la mujer para la recoleccion de cangrejos, cama-
rones, caracoles y pececitos (ya que este instrumento es nor-
malmente de cocina). De ahi que el conjunto de las trampas
(dahpe) forme una subcategoria de instrumentos de trabajo
conjunto de aquellos utilizados para conseguir animales.

Frente a tal conjunto de actividades desarrolladas con el
objetivo de conseguir animales, se distingue otro que abarca
la agricultura, la cocina y toda la produccion artesanal de los
medios de trabajo y los de transporte, la vestimenta, la vivien-
da y sus enseres —desde la ceramica hasta la cesteria—, la
construccion de casas y la confecciéon de hamacas, sillas, etcé-
tera. A estas actividades los bora se refieren con el término de
wakimyeéi, que los castellano hablantes traducimos como “tra-
bajar”.

Los monos y la naturaleza

Cualquier cazador, pescador o recolector de animales, si quiere
tener éxito en su actividad, debe conocer el comportamiento
y las habilidades del animal en cuestion a fin de frustrar sus
estrategias de huida y defensa o, al contrario, eventualmente
atraerlo imitando su voz o engafiandolo con otros medios; tie-
ne que saber donde vive y de qué se alimenta para poder en-
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contrarlo y, mediante un cebo, lograr que se acerque; o dicho
en otras palabras, el que va en busqueda de animales tiene que
disponer de conocimientos que las ciencias naturales califican
como etologicos (referentes al comportamiento animal) y de
otros que hacen parte de los conceptos ecolégicos de habitat y
nicho. Desde luego, quien quiera comprender la trampa tiene
que estudiar su funcionamiento en relaciéon con el conjunto de
conocimientos y habilidades que implica su fabricacion y uso.

Usamos los conceptos de “habitat” y “nicho ecologico” pre-
cisamente como elementos que permiten dar cuenta y siste-
matizar el conocimiento indigena y, por esta funcién, forman
parte de un metalenguaje intercultural: se llama “habitat” al
conjunto de los sitios donde una especie desarrolla sus acti-
vidades a lo largo de toda su vida y “nicho” al conjunto de las
funciones que una especie cumple dentro de los ecosistemas
donde se ubica su hébitat. Tales funciones, la que se percibe
generalmente con mayor facilidad es la alimentaria: la de
consumir otras especies animales y vegetales (ser depredador
de los depredados) y, al mismo tiempo, ser alimento de una
tercera categoria de especies (depredado por los depredado-
res).

Concentrandonos en las trampas que, como la “guillotina
de arriba” escogida como ejemplo, operan con maxima inde-
pendencia del cazador cuando éste las arma en un sitio y las
abandona para que actiien en su ausencia, se nos hace eviden-
te, de manera “logica” y sin tener nosotros mismos experiencia
en el uso de estos instrumentos, que para que este dispositivo
tenga éxito, tiene que satisfacer una serie de exigencias: 1) su
tamafio y sus proporciones deben estar adaptados al tamafio y
las caracteristicas morfologicas y comportamentales de las es-
pecies animales que debe coger o matar; 2) sus materiales
deben resistir el peso y la fuerza de estas especies y actuar con
la fuerza suficiente para matarlas o mantenerlas cautivas; 3) la
trampa debe colocarse en un sitio que las especies animales
frecuentan en la época en la que se arma, es decir, en un sitio
que esté dentro del hébitat de tales especies; y 4) en caso de
cebarse la trampa, el cebo debe ser parte del régimen alimen-
tario de las especies, un concepto que se relaciona con el de
nicho ecolégico.

He aqui una serie de condiciones objetivas que son univer-
sales por imponerse a la practica de un trampero en cualquier
parte, en cualquier medio natural del mundo. En cambio, las
respuestas técnicas a estas condiciones, si bien integraran prin-
cipios fisicomecanicos igualmente universales en su funciona-
miento, tendran un caracter particular en funcién del medio
natural particular del que provienen los materiales y en el que
se coloca el instrumento, de las especies animales locales y el



medio técnico sociocultural en que el trampero se ha formado
y ha adquirido sus conocimientos y habilidades, asi como sus
costumbres alimentarias.

Recolectar los materiales

En su camino hacia la zona prevista del bosque, el trampero se
fija en las especies vegetales con el fin de reconocer las que le
sirven para la fabricacion de la trampa (cuadro 2). Observamos
que para fabricar este artefacto se necesitan cinco clases de
materiales. En tres de ellas pueden usarse dos especies de la
misma calidad para funciones idénticas; el trampero recogera
la que se le presente en su busqueda. Las muy limitadas alter-
nativas nos dan una idea precisa del grado de especializacion
con que se aprecian las materias primas vegetales. Al contrario
de lo que se podria pensar, la fabricacién de una trampa no se

hace para ser usada una sola vez. Al terminar su estadia en el
bosque, el cazador deja la trampa desarmada y lista para servir
nuevamente en un tiempo futuro. El trampero, desde luego,
invierte su trabajo en prevision del uso multiple y esto exige
—fuera de una hechura cuidadosa que puede tomar un dia y
medio— que sus materiales sean duraderos, es decir, que re-
sistan a la accion del agua y tarden en secar para que los ama-
rres no se aflojen. De su funcion y del objetivo mas general del
trabajo resulta la percepcion cualitativa y especializada de las
materias vegetales.

Para identificar las especies, el trampero bora se basa, como
todos sus congéneres indigenas, no sélo en rasgos morfologicos
exteriores de la planta, sino también en caracteristicas internas:
consistencia de la corteza, color del liber y de 1a madera, la
dureza de ésta, la presencia de resina o latex y su color, el olor
y hasta el sabor de las diferentes partes. E1 machete para tallar

(crecen de abajo
hacia arriba)

ajustar nudos,
resisten a la fuerza

MATERIALES PIEZAS FUNCION
FORMA VEGETAL NOMBRE DE LA TRADUCCION AL HABITAT CALIDAD NUMERO TERMINO
ESPACIE POR CASTELLANO
GRUPOS DE LA
CALIDAD PARECIDA Y
MISMO USO
. bajar y subir a
) resistentes al jary
bejucos la rama, jalar los
i Y “ PR agua, se tuercen .
maédhone niviwéjkyeu venado-bejuco bosque de altura o materiales a la
facilmente para o]

rama, amarre y
ligazoén, soporte del

(Scheelea sp.)

de afuera

es gruesa y dura

détdjkeu “pate-bejuco” bosque de bajial peso
bei “copalhuavo-forma resiste a la fuerza, | a/B, c/b, a/r, B/r, c/1, eii[)lielamsanigzs
ejucos miiilleji painuayo™ flexible, tablacho, | o/r, a/e, 8/e, /6, 0/6, | O P
médhone ovalada . fijas entre si'y al
. bosque de altura brillante A/l B/), C/G, D/
(crecen de arriba soporte (la rama)
hacia abajo ) ) anillo, soguilla,
jo) aahyaa tamshi resiste a la fuerza RQs » soguria,
retén
téénou (intraducible) bosque de altura | resistente al agua A, B,C, D horcones
. vigas, travesano
arboles i he = S6wa iani = “4rbol d s0id ‘base” = taj
dmehééne Usaard (?— 6owa | pariani = "arbo "e bosque de altura no secan rapido, . ) ase” = a’!o,
kuzikohe la pifia del zorro duros, pesados aplastador” =
mazo, “amarrador”
P individuos aislados
t66lliuji (Euterpe .
palmera ) huasai en bosque de pesado J peso: trozo 3-4 m
precatoria)
altura
fichi iifidjf tookéh hapaj la tierr: rteza iol “disparador”
palmera fjchi iifidji tookéhe | shapaja de la tierra bosque de altura corteza de peciolo N disparado

“seguro” = pitezna

r.rama

A, B, C, D: piezas verticales fijas.
E, G, H, I: piezas horizontales fijas.

Las ligazones fijas se indican mediante los signos de las piezas ligadas y /.
J, K, L, M, N: piezas moviles
o, R q, s: ligazones méviles

Cuadro 2. Los materiales de construccién de la “guillotina de arriba”. Especies vegetales, tipo de bosque en las que hay posibilidad de encontrarlas,
para qué piezas de la trampa sirven y cuél es el término castellano y la funcién de la pieza para la que determinado vegetal sirve. Los nombres bora
se refieren a especies y no a categorias genéricas o més amplias.
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la corteza de un arbol, la ufa o los dientes para abrir la de un
bejuco son los instrumentos que acondicionan el ejercicio de
sus sentidos visual, olfativo y gustativo.

El arbol que se corta para fabricar el armazon debe ser un
ejemplar joven cuyos troncos y ramas provean las piezas del
grosor adecuado. Las mismas dos especies que convienen para
el armazon sirven ademas para otros usos como, por ejemplo,
la construcciéon de casas y malocas. El toonou en estado juvenil
y mas delgado (toonou-ko) es, por su flexibilidad relativa, parti-
cularmente apto a servir de cafla de pescar (“varandilla” en el
castellano local), para “anzuelear” peces pesados. El ejemplar
escogido se corta con machete (wdh-dahiro) y con este mismo
instrumento se quitan las ramas (wd-viyijkyo) y se cortan los
trozos (wd-vivjko) del tronco y de las ramas al tamafio requerido.
Amarradas con “tamshi”, se lleva las piezas al sitio de la trampa.

Dos especies de lianas fuertes particularmente flexibles y
resistentes al agua, el “bejuco-venado” y el “bejuco-pate”, sirven
para atar y jalar los materiales hacia la rama y para soportar
el “peso” de la trampa ligandolo al mazo (ddmuisotdi); los mis-
mos bejucos también son empleados en caso de necesidad
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como cuerda para subir y bajar de la rama donde se trabaja y
para después recoger los animales muertos. Las otras dos es-
pecies de bejucos son raices aéreas de ciclantaceas llamadas
genéricamente “tamshi” en castellano loretano; son delgadas
y usadas para ensamblar las piezas, es decir, en una funcion
donde el artesano occidental usa generalmente el clavo. Se
recolecta el tamshi con especial precaucion; se seleccionan
solo ejemplares maduros. Un espécimen es considerado ma-
duro cuando su raiz ha alcanzado el suelo y tiene un color
verde blancuzco, mientras que en estado “inmaduro” es de
color marron. Al jalar (Iliziku) el tamshi, se repite mentalmente
las palabras siguientes: Kaaméné mooa, kaaméné mooa. Tdclle
koeva, tadlle koeva. Kaaméné mooa, kaaméné mooa. Tddlle koeva,
tadlle koeva. (Largo es el rio, largo es el rio. jAbuela, quédate, abue-
la, quédate! Largo es el rio, largo es el rio. jAbuela, quédate,
abuela, quédate!)

La raiz aérea proviene de una planta herbacea que crece
en la rama de un arbol alto y ha brotado, segtin afirman junto
con los bora los indigenas de diferentes pueblos, de la hormiga
“istila” (Paraponera clavata)); a ella se dirige este discurso (“icaro”,



bora mitvaj) con el término de parentesco de “abuela”. Al for-
mularlo se quiere lograr que la planta, al ser jalada (Iliziku) su
raiz, quede sentada en la rama y siga produciendo raices que
puedan ser aprovechadas ulteriormente. La integracion de se-
res naturales en el universo sociologico indigena de la que tes-
timonia el apodstrofe “abuela” da cabida a este querer lograr
mediante el apostrofe solicitante, que podemos considerar como
un gesto social. La otra linea del discurso, en cambio, tiene mas
bien un caracter conjurador ya que por la afirmacion repeti-
da de un hecho en un campo de la realidad (el rio es largo,
ininterrumpido) se quiere lograr que éste se reproduzca en
otro: que el tamshi sea largo, que al jalarlo no se rompa en su
medio para poder aprovecharlo en toda su longitud, lo que
implica, para ser plausible, que se atribuya a la pronunciacion
del discurso (al discurso en su realizacion) la eficiencia de un
gesto manual, razon por la cual hablamos en este caso del
discurso como gesto verbal. El acto global de arrancar el tamshi
se compone desde luego de tres elementos: el gesto técnico, el
gesto verbal y el gesto social.

Las motivaciones que presiden al discurso citado son, por
un lado, la escasez de ciertos recursos naturales como el tamshi,
cuya reproduccion natural preocupa al recolector, y ésta apa-
rece como la finalidad de la precaucién no enteramente satis-
fecha por el gesto durante el acto de arrancar la liana y, por
otro lado, la preferencia por un aprovechamiento integro del
recurso “maduro” disponible a la que corresponde la finalidad
de lograr que no se rompa la liana en un tramo intermedio.
Desde luego, el discurso apunta la justa medida que el recolec-
tor controla dificilmente con su gesto técnico: no debe arrancar
ni demasiado (es decir, toda la planta-madre) ni muy poco (es
decir, dejar colgado un pedazo de la raiz).

Los bejucos “venado” y “pate” no tienen raices aéreas; de
tales plantas trepadoras, que se arraigan en el suelo y florecen
en el dosel superior del bosque, se utiliza el tallo; 1a primera
crece en el bosque de altura, la segunda, en el de bajial. A di-
ferencia de los tamshis, su reproduccion es percibida como
facil: ambos retofian de la cepa o de un pedazo de tallo botado
y, desde luego, en el momento de su cosecha no se toma nin-
guna medida particular, simplemente se le corta y jala (Iliziku)
y, liberado de sus hojas y ramas, se enrolla para llevarlo.

Fuera de arboles y bejucos, se usa la materia vegetal de dos
especies de palmeras: de la “shapaja” (Scheelea sp.); de la varie-
dad (o especie) mas grande, que vive en el bosque de altura,
es suficiente cortar una hoja y llevarse un trozo del peciolo, de
cuya corteza, apreciada por su dureza, se obtienen las piezas
que requieran esa calidad: el gatillo y el seguro. El huasai (Eu-
terpe precatoria) tiene un tronco delgado pero pesado; el tram-

pero se aprovecha de esto para dar a la trampa la fuerza de
accion necesaria utilizandolo como peso.

En cuanto a las materias primas vegetales, observamos dos
tipos de conocimientos: el taxonémico, que permite identificar
la especie requerida en medio de un sinntimero que aloja el
bosque, el cual exige el manejo de los criterios para diferenciar-
la de las demas; y otro, especializado en lo que se refiere a las
cualidades de los diferentes materiales que provienen de los
6rganos (tallo, raiz, peciolo) y tejidos (corteza, en nuestro ejem-
plo) de las especies identificadas, cualidades que se perciben
en estrecha adecuacion con la pieza técnica, su funcion en el
aparato y la duracion planeada de éste.

El reconocimiento de las especies, el conocimiento de sus
cualidades y la combinacion del primero con la finalidad téc-
nica, constituyen un conjunto de aptitudes cognoscitivas-ope-
rativas racionales que sirven de punto de partida y referente a
una articulaciéon (no substitucion) con las categorias y concep-
tos racionales occidentales, particularmente, con los de las
ciencias naturales, mientras que las formas de discurso que
intervienen en los campos no controlados por el conocimien-
to positivo y la operatividad gestual (y que son como la sefial
y el reconocimiento de la relatividad del control), se aceptan
como elemento referencial vinculado al universo socionatural
—y si se quiere “religioso”— de la sociedad indigena que me-
rece su reconocimiento como atributo de la tradicion con de-

recho a la transmision.
Construir la guillotina

La trampa-guillotina es un aparato que, al ser activado por el

animal, actia solo, en ausencia del hombre, movido por la
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Figura 1. (1) cada uno de los cuatro horcones (A, B, ¢, D) en la rama (r), luego se ligan entre si de dos en dos (2); con el mismo material se amarra (3) las
vigas (E, &) uniendo los horcones de dos en dos; la base (el “tajo’, 1) se ata a los horcones dando mayor estabilidad al armazdn; finalmente, se fija, siempre
con la misma clase de nudos (5), el travesario (H), que es més delgado que las piezas anteriores, entre los horcones Ay C.
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fuerza gravitacional de su peso, y desde luego, consiste en una
parte fija, el armazon, que sirve de soporte y marco al disposi-
tivo activo, mecanico, constituido por las piezas moviles: las
que constituyen la fuerza y las que la trasmiten (figura 1). Una
vez despejada la rama como lo indicamos antes, el trampero
corta en el suelo las piezas de madera al tamafio requerido.
Luego sube los materiales mediante uno de los bejucos gruesos
al sitio donde trabaja. Entonces empieza el ensamblaje de las
piezas fijas: primero se amarra con tamshi.

El vocabulario que se usa para designar estas piezas coin-
cide en su mayor parte con el que se aplica a ciertas maderas
de la casa y la maloca y cuya posicién es analoga a la de las
piezas en el armazon de la trampa: horcones, vigas, travesafio
(cuadro 3). Ademas, los nudos que unen las piezas y las atan a
la rama son del mismo tipo con que se amarran las maderas
gruesas de la casa. Por la forma que dibuja el nudo y la solidez
deseada para el atado, el nudo es llamado “pisada del aguila”,
méwadjituva. De hecho, si una parte de la estabilidad y resis-
tencia de la trampa reside en la madera usada, otra parte de-
pende no sélo de la resistencia del material de las ligaduras
sino de la confeccion de éstas. La “base” es la tinica pieza fija
que no tiene equivalencia en la casa ya que su presencia esta
determinada por la funcion que cumple: la de oponer una re-
sistencia a la caida del mazo y, desde luego, reforzar el efecto
de éste, razon por la cual, en analogia aproximativa, conviene
llamarla “tajo” en castellano.

Una vez que el armazon es colocado en su sitio, el hacedor
de la trampa prepara las piezas moéviles: dos de la misma ma-
dera que se usa en el armazon aunque de distinto grosor y
longitud: el armador Ly el mazo K; dos de la corteza del pecio-
lo de la shapaja: el gatillo M y el seguro N; y tres de tamshi: el
anillo P, 1a soguilla Qy el retén s. El anillo, que tiene aproxima-
damente el doble del diametro del mazo, se confecciona for-
mando primero un rollo de varias vueltas de tamshi al tamafio
requerido, y luego enrollandolo perpendicular y tupidamente
(mibyéjku pdjst) con la misma fibra, de la manera como se for-
man los bordes de las canastas. A través de este anillo se pasa
el mazo, el cual se deja descansar todavia encima de la base.
En las extremidades del mazo se atan con un nudo provisional
los dos cabos del bejuco grueso que va a soportar el peso.

Luego, el trampero baja al suelo y coloca casi el centro del
trozo de huasai en el centro del bejuco grueso dandole a este
una vuelta (miviyicdko) alrededor del tronco. Recién entonces,
subiendo nuevamente a la rama, amarra definitivamente con
un nudo el bejuco en las dos extremidades del mazo y esto de
manera que los dos brazos del bejuco queden igualmente tem-
plados, el peso reposando todavia en el suelo. Falta ahora dar

el acabado y ensamblar las piezas moéviles del dispositivo me-
canico.

Se corta una muesca en ambos extremos de la madera re-
donda que sirve de armador L; en estas entalladuras, de un lado
se colgara el anillo con el mazo, del otro se atara la soguilla Q,
que transmite la fuerza al gatillo, y el retén, que impedira que
las piezas se disparen lejos en el momento de cerrarse la tram-
pa. El cabo suelto de 1a soguilla se amarra en un extremo del
gatillo con el fin de obtener un efecto de palanca que disminuya
la presion del gatillo sobre el seguro.

La fase siguiente consiste en armar el mecanismo de la
trampa: se empieza por centrar el anillo en el mazo para que
éste quede suspendido en equilibrio cuando, en el paso siguien-
te, se levanta y se engancha el anillo en la muesca del armador;
el anillo debe encontrarse pegado a la viga E a fin de que el
efecto de palanca producido por el armador disminuya la fuer-
za en la extremidad opuesta de éste, donde esta atada la sogui-
1la que, jalada con mayor fuerza, podria romperse y el gatillo
quebrarse por la fuerza excesiva transmitida por la soguilla
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Bora CASTELLANO Funcién
. Deri ) L, . .
Término erivado Traduccién de los elementos | Equivalencias en castellano
compuesto de
Piezas fijas; constituyen el armazén del aparato
RIGIDAS
ajpt patio cuadrado h tes “al
A, B, o . CLAS. NOM. oreones, parantes ‘pa O,S dimensionar la trampa, armazén ensam-
apiajkune -ajku . parados formando un patio .
c,D (palo parado sin ramas) » blaje adaptado al soporte (rama)
cuadrado
-ne PL. INANIMADO
ééne 6? " la abert ;
) AYyB,CYyD
E G éénebaaku -ba CLAS. NOM. (palo echado) dos vigas mantener fa abertura entre A y € ¢y
dar estabilidad y resistencia
-ku DUAL INANIMADO
watyu de través (ADV) mantener la apertura entre Ay ¢, dar
H watyduvei -ve VERBALIZADOR travesafo estabilidad y resistencia, orientar el pasa-
- CLAS. NOM. (palo delgado) je del mono
thbo colocar base ) i
ihbotai i3 NOMIN. VERB. base, tajo contrapieza del mazo: precisa y refuerza
- el efecto del mazo
- CLAS. NOM (palo delgado)
FLEXIBLES
miviyij-
k lland i
(2) yo . amarrar enroflando varias amarra los horcones entre dos
chaviyif- veces
kyo
(1), (3) méwadji méwaéjt aguila nudo )
amarra los horcones a la rama, las vigas
en los horcones y los horcones al tajo
(1), (5) tiva tuva pisar “pisada del dguila” y I
®) miviyidko enrollar con una sola vuelta retiene el peso en el bejuco colgador
Piezas mdviles; constituyen el mecanismo del aparato
RIGIDAS
) padutku pesar, peso ) o
J padukdj- peso “palo echado que hace constituye la fuerza gravitacional que
soba -s0- FACTITIVO 1 peso” hace trabajar el mecanismo de la trampa
-ba CLAS. NOM. (palo echado)
aamu estar echado sobre
. -S0- FACTITIVO 1 . y al caer rompe la nuca del mono o inmovi-
K damusotai mazo “aplastador . .
-ta- NOMIN. VERB. liza el brazo del pelejo
- CLAS. NOM. (palo delgado)
iioha )
L ljchayo armar (una trampa) . y soporta y mantiene levantado el peso de
L ijchayoi ) armador . »
-i CLAS. NOM. (palo delgado) mazo + “aplastador
ka- CLAS. VERB. (c/cuerpo)
' - — - illo “di " stabl ' o
kasifiih- sifil IMAG. DE ACC. “brincar gatillo Fjlsparador, tabla que mantiene el armador en equilibrio mien-
., - hace brincar la trampa con su .
Jydkowa -jyako- FACTITIVO 2 cuerpo” tras que no se quite el seguro
M -wa CLAS. NOM. (tablacho)
dod comer (carne)
doopiwa -pi- NOM. VERB. (actor) “tabla carnivora” idem
-wa CLAS. NOM. (tablacho)
buni apenas mantenerse (ADV) pitezna
N buniivye- -vye- VERBALIZADOR seguro mantiene el gatillo en equilibrio a la vez
wa eligro estable y fragil
-wa CLAS. NOM. (tablacho) . pelg o, yirag
tabla que apenas mantiene
FLEXIBLES
., lligkuu jalar de arriba hacia abajo - ) » transmite y afiade la fuerza gravitacional
o lidkuu bejuco jalador del peso a la del mazo
-u CLAS. NOM. (soga, bejuco) P
L (no se deja . sostiene el mazo en su centro gravitacio-
P waapihe . anillo, lazo S
analizar) nal (equilibrio)
o dohji amarre “ - transmite la fuerza desmultiplicada del
Q déhyiu - soguilla’ .
-u CLAS. NOM. (soga, bejuco) armador al gatillo
. dohji . ) . retiene el armador y el gatillo al ser lanza-
S dbhyiu o idem “soguilla” = retén I yergat g
-u dos por el movimiento de la trampa
©
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fuera. Manteniendo con la mano izquierda la palanca del ar-
mador en equilibrio, se engancha con la mano derecha el bra-
zo corto del gatillo en el travesafio y se suelta para coger el
seguro y presionarlo contra los horcones A y ¢ para lograr apo-
yar el brazo largo del gatillo en él, pero de tal forma que sé6lo
cubra la mitad de la anchura del seguro; de esa manera se fa-
cilita la caida del seguro al menor toque. Lentamente, la mano
izquierda suelta el armador controlando que todas las piezas
queden fijas en su sitio. Al final, se amarra el cabo suelto del
retén en la viga G, lo que impide que el armador y el gatillo
sean lanzados al bosque y se pierdan al ser activados por la
fuerza del mecanismo.

El saber-hacer técnico se gjerce durante el ensamblaje cui-
dadoso bajo la observacion de una regla de conducta que, en
caso de no respeto, se estima puede hacer fracasar el objetivo
del trampero: mientras que se trabaja en la rama no se debe
mirar hacia abajo, si no ningin mono caera en la trampa (iné
tajkorai meméékooka sd mefitetu bad, cuando hacemos esta tram-
pa, no miramos abajo). Mediante dicha regla de conducta se
impide que el trampero se asuste (illitye) por la altura en que
se encuentra trabajando, ya que el susto hace desvanecer
(artiku) la fuerza de concentracién del cazador-aguila, (lliindjd

mewddjt) y, en consecuencia, éste ya no lograra controlar la
trampa ni los animales.

El funcionamiento de la guillotina
Al analizar el funcionamiento interno del dispositivo mecani-

co traducimos a un lenguaje fisico y matematico los principios
que el trampero bora maneja mediante sus gestos técnicos y

sus nociones de calidad, tamafo, proporcion, posicion y fun-
ci6n de los materiales y piezas respectivos en el aparato (figu-
Ta 2).

Con el fin de explicitar de esta manera el funcionamiento
de la trampa nos limitaremos al anélisis de las palancas. Es-
to demuestra como la tecnologia indigena maneja la desmul-
tiplicacion de la fuerza en funcién de la resistencia de los ma-
teriales y de la fuerza de los animales sin perder, por lo tanto,

COMENTARIO LINGUISTICO:
ANIMADO/INANIMADO: la lengua bora distingue por paradigmas morfosintécticos separados los seres animados (personas, animales, entes espirituales)
de los inanimados (objetos, vegetales, aunque estos dltimos pueden enunciarse como animados en ciertas situaciones, por ejemplo en el lenguaje cocal).

CLAS. NOM. (Clasificador nominal): los sustantivos que se refieren a objetos concretos terminan en sufijos que indican su forma (indicamos un valor
aproximativo entre paréntesis); el examen de estos sufijos revela de golpe que las Unicas piezas planas son M y N (mientras las otras son rollizas). El
conjunto de estos sufijos constituye el armazén de la visién bora de las formas de las que estd hecho el mundo. Las lenguas ocaina y huitoto proceden
de la misma manera.

IMAG. DE ACC. (Imagen, visual o auditiva, de la accién), CLAS. VERB. (Clasificador verbal): la lengua bora forma una clase de verbos a partir de lexemas
que representan la imagen de un ruido, un movimiento, un gesto (comparese con el castellano regional: “(hablar) bola-bola”) y cuyo sentido se precisa,
por un lado, mediante un prefijo clasificador verbal indicando con qué (6rgano, tipo de instrumento) se realiza el gesto, y por otro lado y mediante sufijos,
las modalidades de la realizacién (voz, modo, aspecto, tiempo, nimero, etcétera).

VERBALIZADOR: convierte un adverbio en verbo.

NOM. VERB. (Nominalizador verbal): -ta: forma el sustantivo que indica el objeto o la materia que sirve para la realizacién de la accién indicada en la raiz verbal.

Cuadro 3. (pagina opuesta) Terminologia de las piezas y su funcién. Lista de los términos con que se designan las piezas, analiza sus componentes,
da las equivalencias en castellano y las traducciones literales e indica las funciones técnicas de las piezas asf designadas cuyos niimeros se refieren
a la ilustracién dada en la figura 1.
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Figura 2. Esquema el juego de palancas que participan en la trampa representada en la figura 1. En ambas figuras se utilizan los mismos simbolos, a los
que se afaden en el dibujo esquematico los signos que designan los brazos de las diferentes palancas: r el brazo de la resistencia R, del brazo de la fuerza
o potencial F; con w designamos el peso de una pieza.
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la eficiencia de la fuerza total para lograr su objetivo: el de
matar al animal que cae en la trampa o, por lo menos, inmo-
vilizarlo hasta que el trampero lo coja.

Recordamos al lector la formula matematica de una palan-
ca en equilibrio, donde: R = resistencia; F = fuerza; r = brazo
o rama; d = distancia.

RT = Fd;
de ahi que se calcula:
R = F (d/1);
F=R(/d)

El trampero bora puede expresar mediante los términos
de su lengua los procesos de desmultiplicacion de la fuerza
por efecto del juego de palancas sucesivas que €él, ademas, per-
cibe tactilmente, gestualmente, en el momento de armar la
trampa. Traducido al castellano, el bora se expresa de la siguien-
te manera al respecto: “colocamos el anillo cerca de su viga para
que su mazo no pese mucho. Entonces, su armador jala con
poca fuerza la saga del gatillo. La soguilla por ser pegada al
travesafio con muy poca fuerza aprieta su seguro”. No hay tér-
mino bora que equivalga a la nocién de equilibrio que caracte-
riza la posicién del mazo; se refiere verbalmente al punto de
apoyo céntrico del anillo que acondiciona el equilibrio del mazo

(asumiendo que éste sea homogéneo en cuanto a su masa,
por lo que su centro gravitacional se sitiia en su centro geomé-
trico; el bora dira: “colocamos el anillo en el centro del palo”.

Este breve ejemplo pone en evidencia los principios fisicos
manejados en un objeto técnico bora como la guillotina y de-
muestra que a partir de un aparato indigena se desarrollan
contenidos fisicos y matematicos universales, cual sea el grado
de abstraccion que se quiera alcanzar al tratar de comprender-
lo: partiendo del “hacer”, comentando descriptivamente los
principios que orientan el “hacer” respectivo a cada pieza del
aparato, midiendo, pesando y deduciendo, para llegar final-
mente a una formulacién matematica (cuadro 4).

También aparece en este ejemplo el hecho de que, si toma-
mos en cuenta la cadena operativa del trabajo del trampero en
su totalidad —desde el momento en que éste se prepara en su
casa hasta el punto al que hemos llegado—, observamos que
coexisten y se combinan racionalidades de distinta indole, de
tal manera que la eficiencia de la racionalidad técnica-operati-
va (el manejo de la leyes de la mecanica en el montaje de la
trampa) y la que deriva de los conocimientos positivos referen-
tes a los seres vivos de la naturaleza (orientacién de la accion
humana con referencia al comportamiento, el habitat, nicho,
etcétera, de las especies naturales) van a la par con el ejercicio
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de una racionalidad sociolégica y de una racionalidad que se
fundamenta en la concepcion del discurso como gesto capaz
de actuar sobre el mundo. Esta tltima concepcion la podriamos
considerar derivada del pensamiento sociolégico, como una
ampliacion de éste, ya que el antecedente comprobatorio de
este tipo de eficiencia se sitiia en la interaccion social y es en
la interaccion social que la palabra produce sus efectos en los
hechos; estos efectos, claro estd, no son de la misma indole de
los que resultan de la causalidad mecanica ni de los que operan
en la interaccién con una especie animal o vegetal o un indi-
viduo de una de ellas.

Pensamos que formular la problematica indigena en tér-
minos de diferentes modalidades de la racionalidad que operan,
aunque en esferas de vida y con formas de expresion distintas,
en cualquier tipo de sociedad humana, incluyendo la occiden-
tal, permite plantear los retos y las tareas de una relacion in-
tercultural en el ambito del conocimiento, en los términos que
contemplan las dos sociedades en juego en la totalidad de sus
manifestaciones sin introducir a priori discriminaciones valo-
rativas entre los fenémenos observables como ocurre cuando
hablamos, refeiriéndonos a una sociedad o a un pueblo indige-
na, de géneros como “costumbres’, “creencias”, “magia’, “bru-

jeria”, “folclore” y otros

Interculturalidad, conocimiento y educacion

Hemos expuesto, por un lado, los aspectos mas generales que
enmarcan el uso de la trampa dentro de sus fines sociales: el
orden ceremonial y de intercambio y la comunicacion entre los

seres vivos de distintas categorias (evento social totalizante,

grupo de invitantes, grupo de invitados, seres de la naturaleza)
al interior de las categorias de las actividades; y por otro, hemos
descrito un conjunto de elementos mas especificos que, ma-
nifestandose a lo largo del proceso de planificacién y realiza-
cion, aseguran la operatividad técnica con relacion al objeto
de trabajo (los monos, el pelejo) y contribuyen al uso exitoso
de la trampa en el medio natural, ya que, como instrumento
de trabajo, se le aplica a seres vivientes en éste (los monos, el
pelejo) y, como objeto a fabricar, se utilizan materias primas
provenientes de éste (arboles, bejucos).

Dichos elementos especificos pertenecen, a su vez, a con-
Jjuntos mayores: técnicos y cognoscitivos (conocimientos fisicos-
matematicos, ecolégicos y etolégicos) que constituyen universos
relativamente estandarizados de conocimientos gestuales (que
son parte del medio técnico del conjunto de las trampas y, mas
alla, del conjunto de las actividades técnicas de la apropiacion
y transformacion del mundo material) asi como verbalizados
(las categorias de plantas y animales, los criterios de identifica-
cién y ubicacién de los recursos naturales, los términos perti-
nentes de la calificacion de sus propiedades y comportamientos).

Ademas, hemos puesto en evidencia un conjunto de ele-
mentos verbales discursivos que, dando un significado genéri-
co a las acciones particulares, las relacionan con el nivel global
de las representaciones sociales que atafien a todo fen6meno
o hecho social. Este tipo de conocimientos, que constituye el
significado indigena de cualquier fenomeno, hecho o accion,
es instrumento de un control explicito (verbalizado) sobre las
fuerzas naturales y sociales y, como tal, predomina sobre cual-
quier otro tipo de conocimiento en la conciencia indigena. Con
eso queremos decir que el manejo de los discursos y la obser-

FJ=PJm/n

Segun la férmula para el cédlculo del equilibrio de un cuerpo libre.

rK=dK; RKZFK:(FJ‘F PO)/Q

El mazo esté en equilibrio.

RL:FJJF PO+PK

La fuerza que mata al mono es la suma de la fuerza del tronco de huasai,
el peso de la soga gruesa y el peso del mismo mazo.

FL=R(r/d)

El armador desmultiplica la resistencia (la fuerza que mata al mono) para
disminuir la fuerza que actda sobre la soguilla.

Ry+ Fu=Fi;
Ru = FL— Fu; Fu = (Ry ru/dw)

Rum = FL— Ry (nw/dw); FL =Ry + Ry (ny/dw); du FL = dy Ry + ry
Ru= Ry (du + rw)

R=dy F./ (dy + ry)

Fu=FL—Rum

La fuerza que actia sobre el gatillo se desmultiplica para disminuir la pre-
sién sobre el seguro.

RNJF FN:FM
Ry = dn Fu Z(dy + 1)

FN:FM_RN

La fuerza que actia sobre el seguro se desmultiplica para disminuir la
presion sobre los horcones, es decir, la friccion que la pisada del mono
tiene que superar para activar la trampa.

la trampa.

Cuadro 4. El célculo de las palancas. Estas férmulas nos permiten calcular las resistencias y fuerzas que actdian en los diferentes brazos de las palancas de

o
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vancia de las reglas de conducta que los discursos formulan e
inducen son indispensables y determinantes para el éxito de
cualquier accion, y que el manejo técnico operativo asi como
el conocimiento fisico-matematico, ecologico y etologico, por
detallados y refinados que sean, por si solos son insuficientes;
necesitan por lo tanto, para lograr su objetivo, del control men-
tal discursivo y las conductas pertinentes a lo largo de todo el
proceso. Se trata de un control sobre el cual, ademas, se apoyan
los componentes cognoscitivos e intelectuales, técnicos y e-
cologicos de la accion, ya que en su ejercicio encuentran cohe-
rencia, fuerza de focalizacién y concentracion sobre el objetivo.

Para entender el alcance cognoscitivo del universo mitico
indigena y apreciar, por ejemplo, los contenidos de una refe-
rencia genérica tal como dahpéhe niihba, no es suficiente estu-
diar los relatos comtunmente llamados “mitos” como textos, ya
que su modo de existencia es oral y por lo tanto su realidad es
la de elementos discursivos dentro de la practica social global.

Para un estudioso de las sociedades indigenas es relativamen-
te facil grabar mitos —relatos— y transcribirlos en textos; le es
mas dificil, sin embargo, observar la produccion del relato en
el marco de su operatividad social, es decir, alli donde su signi-
ficacién participa en la creacion de una situacion o un evento
social especifico, en donde el relato tiene para los miembros
de la sociedad indigena el sentido y los alcances especificos y
vivenciales.

Si las relaciones interculturales en el ambito del conoci-
miento de dos culturas distintas toma en cuenta la diferencia
entre distintos universos sociales de los actores implicados en
dicha relacion intercultural, debe estar claro, ante todo, que
para el interlocutor indigena el relato mitico no es un texto,
como aparece ante el interlocutor no indigena una vez hecha
la transcripcion, sino una forma de discurso o, mas exactamen-
te, un conjunto de formas de discurso, ya que éste toma una
forma de expresion particular seglin la situacion y la funcion
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social con la cual es enunciado: en el pueblo bora se le cuenta
como ensefnanza o entretenimiento a un nifio, se le recita de otra
forma durante la fase preparativa de una fiesta o antes de ini-
ciar un campeonato de futbol, un pasaje de éste se silba (sthits-
be) como un mitvaji, un “icaro” en castellano regional, lo que
designa algo como una “oracion curativa”, variando asi en mul-
tiples formas y contextos.

En cierto nivel de generalidad, contemplando los persona-
jesy eventos que se enuncian, se puede considerar que se tra-
ta del mismo relato; en cambio, tomando en cuenta la operati-
vidad social del discurso, se trata cada vez de un evento dis-
cursivo distinto, de otro acto discursivo que usa sus propias
modalidades sociales y medios lingiiisticos de enunciacion
(vocales, morfosintacticos, lexicales), lo cual influye en la
manera de seleccionar, enunciar y articular los contenidos.
Sin embargo, ampliando atin mas el examen del universo dis-
cursivo, observamos que la enunciacion de los relatos miticos
ocupa espacios sociales relativamente limitados y que, objetos,

N
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personajes, acciones, situaciones, eventos y demas que apare-
cen en los relatos, son también temas o elementos de la enun-
ciacion en otras formas de discurso, todas ellas intimamente
vinculadas a la marcha de la vida diaria.

Llevar esta manera de comprender la relacion intercultural,
—en lo que a conocimiento de la naturaleza, del mundo se
refiere—, hacia ambitos fundamentales como el de 1a educacion
puede resultar en una relacion mas equitable y respetuosa, y
permitir ademas el desenvolvimiento pleno de los pueblos
indigenas desde su propia perspectiva. Asi, la educacion inter-
cultural integraria en su plan de estudios todos los elementos
(saberes, técnicas, discursos, reglas de conducta, etcétera) de
un pueblo, sean cual sean las formas del gjercicio de la racio-
nalidad que los organicen y subyazgan a ellos, las cuales con-
tribuyen al éxito en el ejercicio de sus actividades y al bienestar
que resulta para sus miembros por la confianza en la eficiencia
de los medios y remedios tradicionalmente manejados. La con-
tinuidad de esta seguridad y confianza condiciona de alguna



manera la voluntad de sus miembros de seguir viviendo en sus
ambientes sociales y naturales, lo que a su vez hace posible un
desarrollo local (sin sustitucion de poblaciones, como lo prevén
las politicas de “fronteras vivas”).

Transmitir en la escuela los elementos tradicionales garan-
tes de seguridad y bienestar sin censura racionalista aprioristi-
ca no excluye, sin embargo, que también se ensefien los princi-
pios del determinismo mas restringido propio de la ciencia; no
con el objetivo de invalidar explicitamente las practicas que
ésta no logre sustentar, que se revelan incompatibles con ellas,
sino con el fin de ofrecer elementos adicionales de juicio y
manejo cuya operatividad y valor real los actores tendran que
averiguar creativamente mediante su propia experimentacion.
De este fin resulta la exigencia de que, mas que ensenar, se
haga descubrir los principios cientificos de manera inductiva
partiendo del analisis de las practicas indigenas y, en particular,
de sus componentes técnico-operativos y ecologicos. De esta
manera se tratara de evitar que las nuevas generaciones se
apropien de la ciencia bajo 1a modalidad de un discurso tecni-
cista y cientificista que, por ser exclusivamente discurso, care-
ce de funcionalidad operativa en el universo de las actividades
locales, aunque pueda funcionar socialmente dentro de 1a je-
rarquia de valores impuesta por la sociedad dominante como
un atributo de prestigio. Esta ‘ciencia”, congelada en un verba-
lismo de prestigio, en vez de estimular la creatividad local, la
paraliza al desvincular las facultades mentales de su dominio
sobre los hechos de la experiencia practica local.

Desde luego, en la medida que los conocimientos indigenas
estén ligados a la practica social, a los distintos &mbitos de vida,
sacarlos de su contexto social e introducirlos en un programa
de formacion de maestros indigenas donde reciben un trata-
miento discursivo distinto, ligado a un nuevo contexto —el de
una clase, del grupo de alumnos, de la relacion con el docente
y la institucion, y el de la motivacién profesional del alumno
y la finalidad pedagogica del programa—, significa forzosamen-
te darles una funcién que en su sociedad de origen no tenian;
significa cambiar algo en relacién con ellos; es un cambio que
requiere ser precisado y justificado.

La funcién principal de este cambio se halla en el proceso
de objetivacion de las practicas y conocimientos indigenas, ya
que su objetivacion es la condicion para que puedan contem-
plarseles y tratarseles concretamente como contenidos escola-
res; ademas, al efectuar dicha objetivacion mediante un marco
conceptual en lengua castellana se quitan las barreras lingiiis-
ticas que han obstaculizado el acceso a la comprension plena
del pensamiento de los pueblos indigenas, lo cual ha manteni-
do dicho pensamiento separado como “el reino del pensamien-

to mitico y magico”, como un enclave de supuestas irraciona-
lidades arcaicas en el ambito global de la racionalidad
occidental. Es por medio de la conceptualizacion en castellano
que se construyen canales comunicativos entre los dos univer-
sos culturales y a través de ellos los actores indigenas pueden
hacer valer las premisas sociales y las implicaciones sustancia-
les de su racionalidad mediante los medios y recursos cogniti-
vos que procuran la capacidad de objetivacion y la disponibili-
dad de sus productos.

He aqui otro reto para la educacion intercultural cuando
ésta se propone articular el conocimiento occidental con el
indigena. En el caso aqui analizado, podriamos preguntarnos
si se trataria simplemente de sustituir la vision “popular” bora
por la vision “popular” occidental con el argumento de que la
segunda deriva de fundamentos cientificos —lo que puede lo-
grarse con un discurso pedagogico informativo y simplemente
afirmativo mediante el cual se reemplaza una creencia por otra,
de la misma manera que el discurso evangelizador tiene como
objetivo reemplazar las supuestas “creencias’ religiosas indige-
nas par la “fe” cristiana. ;No seria mejor entonces introducir
elementos metodologicos del conocimiento cientifico como

factores formativos que abran la perspectiva hacia niveles de
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instruccion superiores? En este caso, el discurso pedagogico
debe partir de hechos observables y respetar las exigencias
metodoldgicas de un proceso demostrativo inherente al méto-
do cientifico; esta exigencia, a su vez, debe satisfacerse median-
te los materiales pedagogicos adecuados. El proceso, ademas,
debe —porque puede— apoyarse en la distincion de las moda-
lidades de conocimiento que maneja la sociedad indigena, por
ejemplo, el bora hablante distingue mediante una serie de su-
fijos el grado de certeza de un hecho que afirmay éste depen-
de de la naturaleza de su fuente: la observacion ocular recien-
te o pasada, un antecedente que permite una deduccion, la

Sila educacion propone formar a la persona en la capaci-
dad de asumirse y expresarse plenamente y enteramente al
interior de una nacion pluricultural entonces en el &mbito de
los pueblos indigenas se debe proporcionar los medios y recur-
sos (herramientas intelectuales y contenidos) que permitan a
un indigena contemplar y expresar, sin censura valorativa a
priori, tanto el legado histérico de su pueblo en su totalidad,
como sus aspiraciones a la modernidad, sin que la afirmacion
de estas ultimas acondicionen o impliquen el rechazo global al
primero. Esto debe ser un objetivo general de un programa de
educacion nacional que busque verdaderamente la formacion

informacion verbal.

de ciudadanos integros. &

ETSA
Colectivo peruano de lengua jivara.
Iquitos Perd.

Nota

Eltexto que aqui aparece es de ETsA, un colectivo peruano
de lengua jivara y se extrajeron fragmentos del capitulo ti-
tulado “Los alcances de la nocién de cultura en la educa-

cién intercultural. Exploracién de un ejemplo: sociedad'y
cultura bora’, el cual esta incluido en el libro Educacién e
interculturalidad en los Andes y la Amazonia de Juan Go-
denzzi Alegre. Las figuras son de Paul Lache.
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